﻿ DiMENSiUNEA CRiSTOLOGiCa A DiALOGULUi TEOLOGiC Pr Wilhelm Danca institutul Teologic Romano-Catolic, iasi Dialogul teologic, alaturi de dialogul iubirii, dialogul rugaciunii, dialogul gesturilor de caritate, schimbul de daruri etc , este una din for- mele prin care se manifesta miscarea ecumenica Principiul calauzitor al dialogului teologic nu este consensul posibil, ci cautarea impreuna a adevarului Determinarea de a cauta adevarul nu se bazeaza pe roada unor eforturi speculative, ci pe convingerea ferma ca revelatia divina a tainelor lui Dumnezeu a avut loc in istorie, atingand plinatatea sa in isus Cristos Cat priveste dorinta de a trai in adevar, aceasta este pro- vocata de Sfantul Duh care a fost trimis sa faca accesibila revelatia, pastrand si ajutand Biserica lui isus Cristos sa creasca intru adevar De aceea, consideram ca nu exista nici un motiv care sa justifice teama sau rezerva fata de dialogul teologic, deoarece adevarul catre care tinde are o dimensiune cristologica Din perspectiva crestina, Biserica este sacramentul adevarului intrucat ea este casa in care se proclama si se traieste Cuvantul Trairea comuniunii cu Dumnezeu ce actioneaza in istorie este for- mulata de Biserica in dogmele credintei, care au scopul de a intro- duce in taina lui Dumnezeu Tatal care se reveleaza pe sine in isus Cristos prin Duhul Sfant Dar aceasta taina nu poate fi exprimata in mod adecvat in totalitatea sa de nici o formulare dogmatica Carac- terul istoric al enunturilor credintei face in asa fel ca ele sa fie mar- Dialog teologic 4 (1999) 119 cate de sigiliul provizoratului De aceea, desi Biserica tinde spre plinatatea adevarului divin, ea nu va reusi sa epuizeze vreodata 1 continutul misterului credintei Deci, dogmele afirma adevarul, dar, 2 pentru a deveni inteligibile in functie de contextul social si cultural, au nevoie de o interpretare continua Asadar, problema fundamentala a teologiei si, implicit, a dialo- gului teologic, ramane raportul dintre om si adevarul divin inainte de a trece la analiza perspectivei occidentale si apoi orientale asupra acestei probleme, sa vedem care este situatia generala a dialogului intre bisericile noastre Consideratiile care urmeaza se situeaza la granita dintre teolo- gie si filozofie sau in cadrul teologiei fundamentale i Status quaestionis Analiza relatiilor dintre Bisericile crestine la sfarsitul secolu- lui al XX-lea, in timpul caruia s-a nascut si s-a dezvoltat miscarea ecumenica, ne prezinta un cadru complex Pe de o parte, legaturile interconfesionale s-au imbunatatit si s-a realizat o apropiere reci- proca, iar, pe de alta, multe aspecte au ramas nesolutionate A cres- cut constiinta apartenentei la o mare traditie comuna, s-a intensi- ficat imperativul unitatii si al iertarii reciproce, dar simultan au apa- rut piedici noi in calea ajungerii la unitatea deplina Aceste piedici au dus la cresterea constiintei ca miscarea ecumenica trece la nivel mondial printr-o faza de criza Semnele crizei pot fi percepute daca se face o paralela intre atmosfera ecleziala de astazi si cea de dupa Conciliul Vatican al ii-lea Entuziasmul care a marcat acel anotimp de viata bisericeasca s-a stins si 1 CONCiLiUL VATiCAN ii, Constitutia dogmatica despre revelatia divina (1965), Dei Verbum, nr 8 2 CONSULTA ORTODOSSA ORiENTALE - CATTOLiCA ROMANA NEGLi S U A , Finalita, metodo e temi del dialogo, 1982 [Originalul engelz, in: Diakonia 17 (1982), 2, pp 168-175 Versiunea italiana de Maria Nicoletta Murgia], in: Enchiridion Oecumenicum, vol 2, EDB, Bologna 1988, nr 3081; 3085-3086 120 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic multe din asteptarile provocate de conciliu nu s-au concretizat Dar aceasta faza critica nu trebuie considerata in mod necesar si din toate punctele de vedere negativa in cele din urma, poate fi chiar salutara, deoarece constrange la mai multa maturitate si permite o apreciere 3 realista a dificultatilor si oportunitatilor unui dialog adevarat 4 La nivel local, bisericile noastre din Moldova sustin miscarea ecumenica prin promovarea atat a dialogului teologic cat si dialo- gului caritatii in acest sens, amintesc intalnirile teologice de doua 5 ori pe an la nivel de Facultati, proiectele culturale si sociale pe care cele doua Biserici le promoveaza impreuna, cum ar fi casa pentru copiii cu handicap de la Pastraveni (jud Neamt) etc Totusi, nu putini sunt aceia care considera ca ceea ce se intampla la iasi este o exceptie in ceea ce ne priveste, rezultatele pozitive obtinute pana 6 acum ne indeamna sa continuam dialogul, un dialog par cum pari, convinsi ca prin toate acestea contribuim la refacerea unitatii vizi- 7 bile intre crestini, dupa vointa Domnului: ca toti sa fie una Referitor la dialogul teologic, constatam ca vizita istorica a Papei ioan Paul al ii-lea in Romania (7-9 mai 1999) a avut un rol deosebit de benefic, ecoul ei ajungand pana departe iata ce declara parintii sinodali prezenti la ultimul sinod al episcopilor catolici pentru Europa (1-23 octombrie 1999): 3 A MAFFEiS, Quali prospettive per il dialogo ecumenico? il caso della giustifica- zione, in: Teologia 24 (Milano 1999) 145-153 4 Cat priveste dialogul la nivel national intre Biserica Ortodoxa Romana si Biserica Greco-Catolica Romana Unita cu Roma, iar la nivel international, dialogul intre Biserica Ortodoxa Romana si Biserica Romano-Catolica, a se vedea: s DRAGOs C DUMiTRiU (ed ), Amintirile mitropolitului Antonie Plamadeala, Editura CUM, Bucuresti 1999, pp 278-291 5 Aceste intalniri au inceput anul trecut (1998) in urma unui protocol incheiat intre institutul Teologic Romano-Catolic si Facultatea de Teologie Ortodoxa din iasi, si aprobat de cei doi ierarhi ai bisericilor noastre, intalnirile teologice tind sa devina o adevarata traditie Conform protocolului, intalnirile vor avea loc de doua ori pe an, toamna la institutul Teologic Romano-Catolic si primavara la Facultatea de Teologie Ortodoxa 6 CONCiLiUL VATiCAN ii, Decretul despre ecumenism (1964), Unitatis redintegratio, nr 9 7 in 17, 21 Dialog teologic 4 (1999) 121 "Cu un viu simt de recunostinta fata de Domnul, recunoastem ca semn de speranta pasii pe care, chiar si in mijlocul dificultatilor, le-a facut drumul ecumenic in numele adevarului, al caritatii si al reconcilierii ( ) Amintim ( ) primirea calduroasa rezervata Sfan- 8 tului Parinte in vizita sa in Romania" Amintirea acelor zile si imaginea Bisericii Una, asa cum era in primul mileniu crestin si asa cum speram sa fie in cel de-al treilea mileniu, constituie deja, in sine, o incurajare in plus, discursurile rostite cu acel prilej de catre Sfantul Parinte si Patriarhul Teoctist constituie un adevarat loc teologic Pe scurt, ele reveleaza in privinta ecumenismului doua atitudini diferite, dar nu neaparat opuse Lucrul acesta se datoreaza faptului ca, in afara de Declaratia comuna, Papa a intervenit de 10 ori prin alocutiuni publice, iar Patriarhul de 6 ori in textele acestora, termenul unitate ca substantiv, adjectiv, verb si cu termenii sinonimi de comuniune, unire apare de 71 de ori in discursurile Sfantului Parinte si de 27 de ori in cele ale Patriarhului Facand un procentaj rotunjit, putem spune ca Papa a rostit termenul de 7 ori in fiecare discurs, iar Patriarhul de 8 ori De asemenea, ter- menul reconciliere Papa il rosteste de 11 ori, iar Patriarhul o singura data Dar iata cateva fraze semnificative Sosirea pe aeroportul Baneasa: Papa: "Am incredere ca vizita mea va contribui la cicatrizarea ranilor pro- duse in relatiile dintre Bisericile noastre ( ) si va deschide un anotimp de cola- 9 borare reciproca plina de incredere" Patriarhul: "Biserica Ortodoxa din Romania isi asuma cu responsabili- tate lucrarea ce-i revine in contextul eforturilor tuturor Bisericilor de apropiere si de refacere a unitatii de credinta a crestinilor insasi vizita ecumenica a 10 Sanctitatii Voastre in Biserica noastra se inscrie in acest demers" 8 SYNODUS EPiSCOPORUM (ii COETUS SPECiALiS PRO EUROPA), Nuntius isus Cristos care traieste in Biserica sa, izvorul sperantei pentru Europa, Civitate Vaticana, 1999, pp 7-8 9 Cf Actualitatea crestina, nr special 1999, p 8 10 idem, p 7 122 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic intalnirea cu membrii Episcopatului Catolic din Romania: Papa: " sper ca aceasta vizita a mea sa poata aduce o contributie ulterioara acestei cai de dialog fratern in adevar si caritate Trebuie sa ne stra- duim toti, cu inima deschisa si perseverenta in cadrul dialogului, atat teologic cat si operativ, cu celelalte Biserici si Comunitati crestine, in perspectiva unitatii 11 tuturor discipolilor lui Cristos" Sfanta Liturghie in rit bizantin in Catedrala "Sf iosif": Papa: "si voi, iubiti Frati si Surori, sunteti chemati sa va aduceti in adevar si caritate contributia la dialogul ecumenic, dupa indicatiile Conciliului Vatican ii si ale 12 Magisterului Bisericii" intalnirea cu membrii Sfantului Sinod: Papa: "Nu a sosit oare timpul de a relua cu hotarare cercetarea teologica sustinuta de rugaciunea si de simpatia tuturor credinciosilor ortodocsi si 13 catolici?" Patriarhul: "Dialogul teologic dintre cele doua Biserici, inaugurat la inceputul anilor "80 - in ciuda perioadei de criza pe care o traverseaza in ultimii ani si pe care dorim si ne straduim cu totii sa o depasim cat mai repede - a reusit elaborarea unei viziuni comune in directia unei teologii a comuniunii recupe- 14 rand, in scurt timp, mult din ceea ce a pierdut in mileniul al doilea" Sfanta Liturghie catolica: Papa: "La sfarsitul celui de-al doilea mileniu, drumurile care se indepar- tasera incep sa se apropie si asistam la intensificarea miscarii ecumenice menite 15 sa atinga unitatea deplina" 11 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Tertio Millennio adveniente, nr 16 12 Actualitatea crestina, cit , pp 20-22 13 Actualitatea crestina, cit , pp 25-26 14 Actualitatea crestina, cit , pp 23-24 15 Actualitatea crestina, cit , pp 32-33 Dialog teologic 4 (1999) 123 Patriarhul: "Cu totii trebuie sa fim constienti ca diferendele intre 16 crestini nu se rezolva decat prin dialog si mai ales prin dragoste" Plecarea de pe aeroportul Baneasa: Papa: "Evenimentul spiritual pe care l-am trait, este ( ) visul lui Dumnezeu: 17 ca toti oamenii sa fie una intrati cu acest vis in noul mileniu!" Patriarhul: "Sa continuam ceea ce am inceput si sa indraznim lucruri noi: sa ne punem increderea in Dumnezeu, in lucrarea Lui in noi, si prin noi, si sa ascultam cu atentie vocea poporului credincios doritor de unitate Dumnezeu sa ne calauzeasca pasii ce vor urma atat in relatiile dintre ortodocsi si catolicii de ambele rituri din Romania, cat si in cadrul dialogului 18 teologic international ortodoxo-catolic" Asadar, cele doua atitudini ecumenice sunt asemanatoare Sfantul Parinte este constient de dificultatile prin care trece dialogul si in acelasi timp este optimist; optimismul sau se bazeaza pe con- vingerea ca, desi imperfecta, unitatea este reala Totodata, Papa constata ca semnele apropierii se intensifica, de aceea ne indeamna sa continuam cercetarea teologica si sa ne rugam mai intens pentru a ajunge la miracolul unitatii si al reconcilierii in schimb, Patriar- hul Teoctist, in mod evident bucuros de evenimentul la care lua parte, face sa transpara din cuvintele sale o anumita prudenta, fiind marcat cumva de realitatea divizarii care persista intre crestini in acelasi timp, manifesta multa fermitate in hotararea de a continua drumul ecumenic, pentru a da ascultare poporului credincios doritor de unitate Desi exprimata in moduri si tonalitati diferite, o idee comuna traverseaza discursurile pontificale si patriarhale: sustinut de rugaciunea si simpatia tuturor crestinilor din cele doua biserici, dialogul teologic trebuie continuat cu mai multa determinare 16 Actualitatea crestina, cit , p 34 17 Actualitatea crestina, cit , p 37 18 Cf Actualitatea crestina, cit , p 36 124 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic in continuare, vom vedea ca atat in teologia catolica cat si in cea ortodoxa, Cuvantul lui Dumnezeu este norma normans a reflectiei teologice in context Sublinierea acestui aspect vrea sa fie o contri- butie cu caracter metodologic in vederea continuarii cercetarii teologice ii Omul si adevarul divin in teologia occidentala Cu putin timp in urma, parintele iezuit J Dupuis a suscitat dezbateri vii in paginile mai multor reviste de teologie din italia si 19 din afara ei prin publicarea unei carti intitulata Spre o teologie 20 crestina a pluralismului religios Printre criticile care i s-au adus, una se refera la faptul ca nu se ocupa suficient de problema adeva- 21 rului, favorizand prin omisiune constiinta istorica a omului actual care relativizeaza orice adevar impotriva pluralistilor, parintele J Dupuis a raspuns recent intr-un articol, afirmand ca Dumnezeu ramane Ade- varul absolut, desi perceptia noastra in legatura cu El nu este niciodata 22 adecvata Pentru el, cunoasterea misterului divin intemeiata pe reve- latie este obiectiva, corespunde obiectiv realitatii divine, chiar daca in mod analogic Cu alte cuvinte, revelarea tainei Sfintei Treimi in isus 23 Cristos are o valoare obiectiva Dar caracterul insurmontabil al revelatiei crestine nu exclude a priori faptul ca nu pot exista in alte traditii religioase ale lumii 19 Cf G CANOBBiO, Forum ATi Note a margine dell’opera di J Dupuis, in: Rassegna di Teologia 38 (1997) 834-838; M DE GiORGi, Jacques Dupuis Un uomo un pensiero, in: Ad gentes (2 1) 104-109; G DE ROSA, Una teologia problematica del pluralismo religioso, in: La Civilta Cattolica, 3554 (1998, iii) 129-143; Cl GEFFRe, La verite du christianisme a l’age du pluralisme religieux, in: Angelicum 74 (1997) 171-191; A TONiOLO, Forum ATi Teologia cristiana delle religioni Considerazioni a partire dalla recente pubblicazione di Jacques Dupuis, in: Rassegna di Teologia 39 (1998) 285-293 20 J DUPUiS, Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, Queriniana, Brescia 1997 21 A TONiOLO, art cit , p 287 22 J DUPUiS, La teologia del pluralismo religioso rivisitata, 40 (1999) 667-693 23 J DUPUiS, Verso una teologia cristiana del pluralismo religioso, cit , pp 355-363 Dialog teologic 4 (1999) 125 intuitii adevarate despre taina lui Dumnezeu Aceste intuitii, in masura in care tind catre plinatatea revelatiei in isus Cristos, sunt chipuri ale misterului divin, in mod reciproc complementare cu autorevelatia fa- 24 cuta in acela care este unicul chip uman al lui Dumnezeu intrebarea care se ridica aici este urmatoarea: care este raportul dintre multele chipuri ale misterului divin si singurul chip uman al lui Dumnezeu? Raspunsul parintelui Dupuis in cheie de adevar suna astfel: "Orice adevar vine de la Dumnezeu care este Adevarul si trebuie sa fie onorat 25 ca atare, oricare ar fi canalul prin care ajunge la noi" Concluzia care reiese din aceasta afirmatie poate sa surprinda, dar este evidenta: dialogul interreligios nu are un sens unic Prin urmare, in cartile sacre ale altor religii pot fi descoperite unele aspecte ale misterului divin 26 mai putin puse in evidenta de revelatia crestina Sperand ca la intrebarile ridicate de aceasta carte introductiva, 27 provocatoare, problematica, teologii vor gasi raspunsuri pe masura provocarii, sa vedem acum pozitia magisterului catolic in scrisoarea enciclica Fides et ratio, Sfantul Parinte ioan Paul al ii-lea afirma ca adevarul, desi cu mai multe chipuri, are un 28 caracter unitar Un atare caracter poate fi sesizat analizand lega- 29 tura stransa dintre adevar si libertate Amintim ca tema legaturii dintre libertatea omului, libertatea creata si adevar a fost anticipata intr-o alta enciclica, si anume Veritatis splendor, in care Papa invita 30 gandirea umana sa-si descopere identitatea si responsabilitatea sa 24 idem, pp 344-377 25 idem, p 341 26 idem, pp 338 - 343 27 J DUPUiS, La teologia del pluralismo religioso rivisitata, cit , p 692 28 J RATZiNGER, Conferenza stampa di presentazione della lettera enciclica di sua Santita Giovanni Paolo ii "Fides et ratio" circa i rapporti tra fede e ragione, in: L’Osservatore romano, 16 ottobre 1998 29 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Fides et ratio (traducere in limba romana de W Danca), Editura Presa Buna, iasi 1999, nr 90 30 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Veritatis splendor (1993), in: Enchiridion delle Encicliche, EDB, Bologna 1998, nr 1500-1799 126 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic Asadar, adevarul este legat de libertate, deoarece libertatea inseamna orientare spre plinatate, spre viata implinita, la care per- soana umana ajunge prin exercitiul libertatii sale, dar nu cum i se 31 pare, ci printr-o judecata dreapta (recta ratio) Prin urmare, sen- sul libertatii, adevarul sau, se afla in autoindreptarea catre scopul propriu, urmand structura naturii persoanei umane Legatura dintre libertate si adevarul omului, creat dupa chipul si asemanarea lui Dumnezeu, consta indeosebi in iubirea lui Dumnezeu si a seme- 32 nilor Cu alte cuvinte, prin iubirea adevarata fata de Dumnezeu si fata de aproapele, omul ajunge la adevar intr-o alta ordine de idei, Sfantul Parinte afirma ca exista un anumit patrimoniu de adevar, mai mult sau mai putin comun, cel 33 putin in buna parte impartasit de intreg neamul omenesc Dupa o privire rapida asupra acestor adevaruri, pe care le-a pus in legatura cu sistemele filozofice si scolile de gandire, convingerile sau expe- rientele personale, traditiile culturale si de familie, itinerariile exis- 34 tentiale sub calauza unui maestru, Papa le inventariaza dupa o schema care face trimitere la cele trei grade de cunoastere de la 35 Spinoza Prima forma de adevar, cele mai numeroase, se sprijina pe evidente imediate sau se confirma prin experienta Acesta este 36 ordinul de adevar al vietii cotidiene si al cercetarii stiintifice A doua forma, si cea mai elevata, o reprezinta adevarurile cu caracter filozofic, la care omul ajunge cu ajutorul puterii speculative a 37 intelectului sau Daca aceste doua forme de adevar sunt cumva paralele cu experienta vaga si rationamentul deductiv de la Spinoza, cat priveste al treilea grad, Sfantul Parinte se situeaza la polul opus 31 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Fides et ratio, cit , nr 13 32 idem, nr 80 33 P HENRiCi, Riflessioni sull’Enciclica di Giovanni Paolo ii "Fides et ratio" La Verita e le verita, in: L’Osservatore romano, 11 novembre 1998 34 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Fides et ratio, cit , nr 27 35 B SPiNOZA, Etica, Prop XL, Scholion ii 36 iOAN PAUL ii, Scrisoarea enciclica Fides et ratio, cit , nr 30 37 ibidem Dialog teologic 4 (1999) 127 Treapta suprema a adevarului este religioasa Spinoza spune ca omul ajunge la acest adevar cu ajutorul intuitiei rationale, deoarece orice realitate emana de la Dumnezeu, in schimb ioan Paul al ii-lea afirma ca omul percepe un atare adevar cu ajutorul raspunsurilor la intrebarile ultime pe care le dau diferitele religii prin traditiile lor Acestea isi afunda radacinile si in filozofie, insa numai radacinile si 38 numai intr-o anumita masura Cu alte cuvinte, filozofia de una singura nu poate sa dea un raspuns adecvat la intrebarea: care este sensul vietii? Filozofia mijloceste adevarul indeplinind rolul de punte intre raspunsurile la intrebarile ultime (cine sunt? de unde vin si incotro merg? de ce prezenta raului? ce va fi dupa viata aceasta?) pe care le dau pe de o parte experienta imediata si cea stiintifica, iar pe de alta religiile in felul acesta, Sfantul Parinte propune o conceptie originala despre filozofie, inversand triada conclusiva a sistemului hegelian: Religie, Arta, Filozofie Dar cele trei forme de adevar (religios, artistic, filozofic) ridica o alta intrebare: care este raportul lor cu adevarul revelat in isus Cristos? inainte de raspunde, sa vedem mai intai care este diferenta dintre adevarurile crezute si adevarurile gandite in viata de zi cu zi, omul este o fiinta care traieste din credinta, de aceea adevarurile crezute sunt mult 39 mai numeroase decat cele dobandite printr-o analiza personala Astfel de adevaruri crezute sunt rezultatele cercetarilor stiintifice, informatiile mass-media etc Cand omul crede, si aici nu este vorba doar despre credinta religioasa, cunoasterea lui este mai umana si mai desavarsita, deoarece combina adevarul si iubirea Omul care crede participa la adevarul altei persoane, intr-un anumit fel intra in intimitatea acelei persoane Fara acest raport de fidelitate si incredere in celalalt, viata umana nu ar fi posibila Prin urmare, omul care da o marturie despre sensul vietii si este credibil in gradul cel mai inalt il ajuta pe omul care-l asculta sau il vede sa descopere raspunsul adecvat Aceasta filozofie a comunicarii intre oameni da o anumita valoare adevarurilor traditionale 38 ibidem 39 idem, nr 31 128 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic filozofico-religioase, care sunt adevaruri crezute, marturisite de persoane demne de incredere si acum revenim la intrebarea formulata mai sus: care este raportul dintre aceste adevaruri si adevarul revelat in isus Cristos? Exista o unitate a adevarului? Din punct de vedere logic si metafizic, "unitatea adevarului este deja un postulat fundamental al ratiunii umane, exprimat prin 40 principiul non contradictiei:" "ceea ce este adevarat, trebuie sa fie 41 adevarat pentru toti si pentru totdeauna" insa constiinta istorica, pluralitatea religiilor si a culturilor ne face sa credem ca nu exista un singur adevar Pentru a rezolva o astfel de dilema, ne vine in aju- tor filozofia credintei, care spune ca omul este caracterizat de o du- bla aspiratie: aspiratia catre adevar si aspiratia de a se increde intr-o persoana Daca la nivel uman, satisfacerea desavarsita a celor doua aspiratii tinde sa se excluda reciproc, in persoana lui isus Cristos avem o persoana demna de incredere in gradul cel mai ridicat: el este Adevarul in persoana Deci, credinta in isus Cristos este scopul cunoasterii, catre care toti oamenii, chiar fara sa o stie, aspira in mod tainic Aceasta cre- dinta, depasind stadiul unei simple increderi, "il introduce pe om in acea ordine a harului care ii ingaduie sa participe la taina lui Cristos, in care ii este oferita cunoasterea adevarata si coerenta despre Dumnezeu 42 Unul si intreit" Dar acest punct focal catre care se indreapta orice cunoastere in mod implicit tine de domeniul credintei si nu al ra- tiunii De aceea, este firesc sa ne intrebam: cunoasterea prin cre- dinta si cunoasterea cu ajutorul ratiunii se confunda ? Nicidecum La nivel teologic sau ontologic, cele doua domenii de cunoastere sunt autonome si in perfecta armonie, deoarece "Dumnezeul creator este si Dumnezeul istoriei mantuirii Unul si acelasi Dumnezeu, care intemeiaza si garanteaza inteligibilitatea si rationabilitatea ordinii 40 idem, nr 34 41 idem, nr 27 42 idem, nr 33 Dialog teologic 4 (1999) 129 naturale a lucrurilor pe care oamenii de stiinta se sprijina increzatori, 43 este acelasi care se reveleaza ca Tatal Domnului Nostru isus Cristos" Deci, unitatea adevarului este garantata, in ultima analiza, de unitatea lui Dumnezeu, creator si mantuitor din iubire Daca omul, pe langa multele sale adevaruri, cauta mereu adevarul ultim, el, fie ca stie sau nu, este in cautarea Adevarului divin in felul acesta, teo- logia catolica intelege sa apere demnitatea omului, cultivand deschi- derea lui fundamentala spre transcendenta si promovand caracterul integral al capacitatilor cu care este inzestrat, adica atat ratiunea cat si credinta Adevarul care lumineaza, clarifica si masoara adevarurile omului este isus Cristos, Adevarul in persoana Cu alte cuvinte, toate caile omului catre adevar sunt valabile in masura in care ramane deschis spre dimensiunea tainica a existentei iii Omul si adevarul divin in teologia orientala Pentru ca sa intelegem modul in care teologia orientala mai recenta rezolva raportul dintre uman si divin, consider necesare cateva 44 precizari cu caracter terminologic Prima precizare se refera la termenul teologia, pe care Evagrie Ponticul il intelege drept contemplarea Preasfintei Treimi, culmea rugaciunii mistice interpretat in felul acesta, este de la sine inteles ca viata contemplativa crestina este, in mod esential, spirituala si nu se confunda cu rationamentele pur omenesti A doua clarificare este in legatura cu termenul credinta Pentru Sfantul Ciril din ierusalim, cuvantul credinta are doua sensuri: mai intai, se refera la doctrina si desemneaza asentimentul sufletului fata de un adevar Astfel inteleasa, credinta inseamna efort, cautare, 43 idem, nr 34 44 T SPiDLiK, Riflessioni sull’Enciclica di Giovanni Paolo ii "Fides et ratio" L’Enciclica "Fides et ratio" e l’apporto del pensiero cristiano orientale, in: L’Osservatore romano, 20 ianuarie 1999; id , L’idea russa Un’altra visione del mondo, Roma, Lipa 1955; id , La doctrine spirituelle de Theophane le Reclus Le Coeur et l’Esprit, OCA 172, Roma 1965 130 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic cercetare Apoi, credinta inseamna un dar special si harul lui Cristos Este vorba de o putere care le intrece pe ale noastre si cu ajutorul 45 careia omul contempla gloria lui Dumnezeu Deci, credinta este ati- tudinea personala a omului marcata de cautare, asentiment, incredere si se manifesta prin intuitia prezentei divine A treia precizare se refera la termenul inima, inteles ca organ al contemplatiei La inceput, in spiritul traditiei filozofilor greci, Parintii Bisericii au desemnat ca organ al contemplatiei intelectul (nous), 46 considerat ca facultate divina Dar au adaugat ca, pentru a intra in colocviu cu Dumnezeu mintea omeneasca trebuie sa fie luminata de har 47 si purificata, in mod deosebit prin iubire in cazul acesta nu mai este vorba de un act pur intelectual Omul se inalta la Dumnezeu nu doar printr-o singura facultate, ci cu toata fiinta sa De aceea, foarte curand autorii contemplativi au inlocuit limbajul de origine platonica si in loc de inaltarea mintii la Dumnezeu au vorbit in termeni biblici despre inaltarea inimii in acest context, inima nu semnifica numai o facultate umana, ci omul intreg, cooperarea armonioasa a tuturor pute- 48 rilor fiintei sale, adica a Spiritului, sufletului si trupului deci si a ratiunii Desi in acest context generalizarile sunt greu de facut totusi semnificatiile celor trei termeni indicati mai sus le putem gasi intr-o oarecare masura la teologii orientali din zilele noastre Problema care se pune in cazul lor este urmatoarea: cine garanteaza colaborarea armonioasa intre toate facultatile persoanei umane? Vladimir Lossky (1903-1958) sustine ca dogma cristologica este garantia acestei colaborari, care, in virtutea misterului crucii, are un 45 St CYRiL OF JERUSALEM, The instructions to the catechumens, 5,10-11, in: The Divine Office, vol iii, Dublin 1974, pp 722-723 46 eVAGRE, De oratione 63; iSAAC LE SYRiEN, Oeuvres, 1 discours, Desclee de Brouwer, Paris 1981, pp 59 ss 47 eVAGRE, De oratione 74 ss ; CYRiLLE DE JERUSALEM, Catecheses baptismales et mystagogiques 16, 16, Namur 1962, pp 373 ss 48 T SPiDLiK, Spiritualitatea rasaritului crestin ii Rugaciunea (trad de diac ioan i ica jr ), Editura Deisis, Sibiu 1988, pp 168-179; 249-259 Dialog teologic 4 (1999) 131 49 caracter dinamic in consecinta, se manifesta diferit in functie de treptele vietii spirituale Astfel, putem avea trei momente teologice di- ferite: 1) faza dogmatica - teologia pozitiva; 2) faza apofatica - teologia negativa si mistica; 3) faza spirituala - teologia simbolica Teologia pozitiva este efortul omului de a intelege mai bine cuvintele lui Dumnezeu Aceasta lucrare se face in Biserica, in experienta comuna si se exprima prin dogme care, fiind formulate deseori cu ajutorul unor termeni filozofici, pot fi intelese mereu mai bine Acest stadiu este prezent si in gandirea lui Soloviev, si dupa el, cuprinde trei aspecte: a) descoperirea legaturii logice dintre adevar si dogma radicala; b) demonstrarea ca acest adevar este continut implicit in dogma principala; c) sustinerea faptului ca acest adevar nu a fost mereu clar pentru toti credinciosii Teologia pozitiva se poate compara cu urcarea unui munte Mai devreme sau mai tarziu omul ajunge in varf, dar acolo descopera ca, desi notiunile intelectuale au fost epui- zate, pleroma Dumnezeu nu poate fi perceputa Acesta este momentul cand se trece in stadiul teologiei apofa- tice, negative Ajunsi aici marturisim ca Dumnezeu "locuieste intr-o 50 lumina de nepatruns", stim ca el exista dar nu stim ce este, stim ca tainele sale depasesc orice fel de intelegere creata Deci, epuizarea si renuntarea la notiunile umane nu inseamna sfarsitul urcusului Taina lui Dumnezeu invita la urcusul mistic cu ajutorul iubirii care, dupa Lossky, implica o transformarea a spiritului nostru pentru a ne face capabili de experienta mistica Dumnezeu iubire este cunoscut prin iubire in sensul acesta vorbesc uneori si misticii necrestini in raport cu acestia, crestinismul adauga un element complet nou Renuntarea la notiunile umane inseamna participarea la crucea lui isus care este urmata de inviere Cel care a ajuns la Dumnezeu prin iubire (in intune- ricul intelectual) se poate intoarce la ceea ce a renuntat, descoperind 49 V LOSSKY, Essai sur la theologie de l’Orient, Paris 1944, pp 215-234; La notion des "analogies" chez Denys le Pseudo-Areopagite, in: Archives d’histoire doctri- nale et litteraire du moyen age 5 (1930) pp 279-309; T SPiDLiK, Les grands mystiques russes, Paris 1979, pp 13-27 50 Cf 1 Tm 6, 16 132 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic sensul spiritual care, pe de o parte, depaseste cunoasterea empirica si rationala si, pe de alta, face din notiunile empirico-rationale si din dogmele fundamentale exprimate prin cuvinte umane un simbol al adevarului trait mistic in cazul acesta, dogmele, formulari obiective, primesc in Biserica o valoare simbolica, devin mijloace de comuni- care cu Tatal ceresc si cu fii sai adoptivi de pe pamant Cand se va descoperi aceasta unitate spirituala a tuturor stiintelor, spune Berdiaev, doar atunci laicii isi vor descoperi locul lor adevarat in Biserica O pozitie asemanatoare o gasim si la Christos Yannaras care afirma ca in cadrul spiritualitatii grecesti, teologia, ca metafizica deci ca parte a filozofiei, este aproape identica cu ontologia, adica este inteleasa in legatura cu sensul existentei in acest sens, separarea 51 dintre teologie si filozofie este mai curand artificiala, falsa De fapt, filozofia greaca veche este buna, insa daca cineva vrea un raspuns la intrebarea care vizeaza viata si moartea, intrebare la care nu raspunde filozofia greaca, atunci trebuie sa aiba perspectiva Sfintei Treimi, a intruparii lui Dumnezeu, a celor doua firi si a unui ipostas in Cristos, care nu sunt idei, ci reprezinta un limbaj prin care se exprima raspun- 52 sul la intrebarea ce priveste viata si moartea Solutia la problema mantuirii, la care nici grecul antic, nici iudeul legii nu au gasit rezol- 53 vari satisfacatoare, se afla in cruce Principiul metodologic al teologiei este apofatismul, prin care Yannaras intelege refuzul de a epuiza adevarul, limitandu-l la propria sa formulare Aceasta inseamna ca intre adevarul exprimat si exprima- rea lui exista intotdeauna o distanta De aici, necesitatea unui demers personal, a unui demers prin experienta pentru a ajunge de la exprima- 54 rea adevarului, la adevarul propriu-zis Fara indoiala, mintea este un dar pretios pe care Dumnezeu l-a dat omului, dar mintea nu epuizeaza posibilitatile cognitive ale omului in locul absolutizarii mintii, teolo- 51 CH YANNARAS, Ortodoxie si Occident, Editura Bizantina, Bucuresti 1995, p 81 52 idem, p 90 53 in 3,16 54 CH YANNARAS, op cit , p 99 Dialog teologic 4 (1999) 133 gia aseaza posibilitatea relatiei personale Pe urmele Sfantului Maxim, care recapituleaza traditia precedenta, Yannaras afirma ca relatia 55 personala rezuma toate posibilitatile cognitive ale omului De aceea, realitatea persoanei nu poate fi experiata ca atare decat prin comuniu- nea cu celalalt 5657 Apofatismul lui V Lossky si Ch Yannaras a fost criticat de parintele D Staniloaie, care dorea printr-o perspectiva existentiala in teologie sa valorifice atat Revelatia cat si experienta ecleziala in cadrul acesteia din urma, cunoasterea intelectuala este legata de tainele crestine (botez, mir, euharistie etc ), deoarece in centrul ei se afla Cristos, adevarul care mantuieste Mai exact, Sfanta Treime este ade- varul mantuitor care include toate celelalte adevaruri si care lucreaza 58 mantuirea prin Fiul lui Dumnezeu intrupat Pentru Staniloaie, Sfanta Treime este suprema taina a existentei care explica toate Dar, desi este taina suprema, Sfanta Treime se prezinta ca o metafizica reala sau ca fundamentul abisal a toata existenta Spre deosebire de metafizica filozofiilor, supusa orbeste unei legi fara inceput si fara sfarsit si care nu da nici o lumina, Sfanta Treime este o iubire fara de inceput si ofera un sens pentru existenta in consecinta, este pe deplin accepta- 59 bila din punct de vedere logic, este intrucatva inteligibila 55 idem, p 100 56 V LOSSKY, L’apophase de la theologie trinitaire (polycopie), Paris 1952; Theologie negative e connaissance de Dieu chez Maitre Eckhart (etudes de philosophie me- dievale), Paris 1960; a l’image et a la ressemblance de Dieu, Paris 1967, pp 7-23 57 CH YANNARAS, De l’absence et de l’inconnaissance de Dieu d’apres les ecrits areopagitiques et Martin Heidegger, Paris 1971; Teologia apofatica e architettura bizantina, in: T MOSCHOPOULOS P SCAZZOSO, Simposio cristiano, Milano 1971, pp 104-112 58 D STaNiLOAiE, Teologia dogmatica ortodoxa, (i-iii), vol i, institutul Biblic, Bucuresti 1978, p 71 59 D STaNiLOAiE, Sfanta Treime sau La inceput a fost iubiea, institutul Biblic, Bucuresti 1993, p 7 134 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic in raport cu metafizica aristotelica, metafizica Sfintei Treimi este 60 deosebita deoarece nu ramane inchisa in sine; ca Dumnezeu al iubi- rii, este lucratoare prin Duhul Sfant in sufletele credinciosilor, pentru a-i ridica in relatia iubitoare dintre Persoanele ei Prin Sfintele Taine, li se comunica credinciosilor puterea lui Cristos de-a iubi prin Duhul lui 61 cel Sfant si pe Dumnezeu si pe Semenii lor Cat priveste existenta, aceasta este si rationala si tainica, deoarece Fiul lui Dumnezeu neintrupat este Ratiunea dupa ale carei ratiuni au fost create toate, iar intrupat este cel care restabileste armonia tuturor cu Dumnezeu si intre ele "Aceasta pentru ca Ratiunea adevarata este 62 una cu iubirea" Deci, fundamentul ultim al adevarului existentei este Fiul lui Dumnezeu ca "mediu al indumnezeirii noastre", dar nu in mod panteist, ci "prin har", printr-o initiativa din afara noastra care 63 pro-voaca si asteapta un raspuns Cu alte cuvinte, harul nu este propriu naturii umane, dar se obtine prin unirea cu Dumnezeu, devenita posibila prin intruparea Logos-ului Din Logos au derivat toate ratiunile oamenilor si iubirea care le impaca pe toate nu numai cu sine ca Ratiune unitara, dar si cu Duhul ca iubire si putere divina Unirea dintre uman si divin are loc in sanul Bisericii Din aceasta afirmatie, intelegem ca Biserica este o taina, un sacrament, are o structura teandrica; Cristos este sacramentul originar, 64 iar omul nu este doar o piatra vie, ci si o piatra inteligenta Cat priveste adevarurile revelate, acestea sunt formulate in dog- mele credintei pe care Biserica le pastreaza si le explica fiecarei 60 in interpretarea metafizicii aristotelice, Staniloaie este un fiu al timpului sau Studii recente arata ca gandirea aristotelica nu era un sistem filozofic rigid Cauza intepretarilor grestie este atribuita lui Andronicus din Rhodos care a pus Corpus-ul aristotelic intr-o anumita ordine Cf A FYRiGOS, Filosofia patristica e bizantina, PUG, Roma 1995, p 27 61 D STaNiLOAiE, Sfanta Treime, cit , p 8 62 ibidem 63 D STaNiLOAiE, introducere, in: DiONiSiE AREOPAGiTUL, Opere complete (tra- ducere, note, introducere de D Staniloaie), Editura Paideia, Bucuresti 1996, p 12 64 D STaNiLOAiE, Teologia dogmatica ortodoxa, cit , vol ii, p 215 Dialog teologic 4 (1999) 135 generatii, nu printr-o simpla repetare, ci in mod organic si in baza revela- 65 tiei si a traditiei apostolice Fiind teologia un act al Bisericii, se intelege 66 de la sine ca accentul nu va cadea pe metoda conceptuala, ci pe trairea crestina, adica pe dimensiunea spirituala si relationala a adevarului in cele din urma, cine garanteaza unitatea acestor relatii in inte- riorul Bisericii este tot isus Cristos, care in calitatea lui de Logos intru- pat atrage, explica, masoara semintele rationale aruncate in creatie, in om si in cultura sa Concluzii Atat in Orient cat si in Occident, cautarea impreuna a adevarului pentru a descoperi sensul existentei comporta o dimensiune cristologica, deoarece se bazeaza pe revelatia lui Dumnezeu Tatal in isus Cristos prin Duhul Sfant intr-o parte, accentul cade pe structura ierarhica si unitara a adevarului, in cealalta parte, se subliniaza aspectul relational si spiritual, mistic in consecinta, adevarul catre care tinde dialogul teologic nu este ideologie, teorie sau exercitiu speculativ, dar acel adevar care se deruleaza in traditia Poporului lui Dumnezeu incepand de la evenimentul istoric al revelarii Adevarului divin Pentru a intelege sensul si valoarea pe care Biserica l-a aplicat adevarului si diferitelor moduri de a-l cauta, trebuie aprofundate mai intai caracteristicile principale ale revelatiei: conotatia trinitara, centra- litatea lui isus Cristos, gratuitatea automanifestarii lui Dumnezeu si chemarea adresata omului de a participa la viata divina Scopul dialo- gului este marturisirea unei singure credinte, in celebrarea comuna a 67 cultului divin si in fraterna intelegere a familiei lui Dumnezeu Realizarea unui atare ideal nu cere "sa fie sacrificata diversitatea bogata a spiritualitatii, a disciplinei, a ritualurilor liturgice si a elabora- 65 D STaNiLOAiE, Teologia dogmatica ortodoxa, cit , vol i, pp 98-99 66 J MEYENDORFF, Teologia bizantina, Editura institutului Biblic, Bucuresti 1996, pp 299-302 67 Cf in 17,21 136 Dimensiunea cristologica a dialogului teologic rii adevarului revelat care s-au dezvoltat intre crestini, in masura in 68 care aceasta diversitate ramane fidela traditiei apostolice" Asumarea dimensiunii cristologice a adevarului poate deveni, intr-un anumit fel, mediul deschis al dialogului teologic si inima intregii miscari ecumenice Riassunto il dialogo teologico internazionale e locale ha ricevuto una spinta particolare in seguito alla storica visita del Santo Padre in Romania L‟analisi dei discorsi della visita, un vero luogo teologico per il movimento ecumenico, mette in risalto la determinazione ferma sia della Chiesa Romano-Cattolica che della Chiesa Ortodossa Romena di continuare il dialogo teologico La relazione si concentra su alcuni aspetti di carattere metodologico il dialogo deve respingere il consenso possibile, poiche la verita di fede ha un carattere unitario; tale carattere può essere colto solo partendo dall‟evento storico della Rivelazione cristiana e dai sensi e dai valori che la Chiesa ha conferito alle sue categorie fondamentali, cioe la verita e la carita Seguendo la linea di pensiero formulato nella Veritatis splendor e, in modo particolare, nella Fides et ratio di Giovanni Paolo ii, si sottolinea il legame stretto tra verita e liberta, tra verita e amore, e poi il carattere unitario della verita che trova il suo fondamento ultimo nella Verita di Dio Padre rivelata in Gesù Cristo per l‟opera dello Spirito Santo La verita si presenta sotto un profilo diverso nel pensiero di alcuni teologi ortodossi (V Lossky, Ch Yannaras, D Staniloaie); in virtù della specifi- cita del loro linguaggio teologico, cioe l‟apofatismo, viene invocata una conoscenza esperienziale della verita in questo caso, la verita si presenta sotto il volto della relazione all‟interno della chiesa intesa come sacra- mento della verita Ma il fondamento della sacramentalita della verita ri- mane Gesù Cristo, come sacramento originario Dunque, tutti i semi del Logos sono orientati dinamicamente verso il Logos incarnato Accettare la dimensione cristologica della verita, presente sia nella tradi- zione cattolica che ortodossa, può diventare l‟ambiente aperto del dialogo teologico e il cuore del movimento ecumenico 68 CONSEiL PONTiFiCAL POUR L‟UNiTe DES CHReTiENS, Directoire pour l’application des Principes et des Normes sur l’Oecumenisme, (1993), nr 20 